MIRKO ZUROVAC

EDIPAINO JEZGRO
KULTURE

Primjenom svoje metode na razli¢ita podrué-
ja kulturnog zivota psihoanaliza je razvila
sopstvenu filozofiju kulture koja vidi i fuma-
¢i kulturu kao rezultat sublimiranja potisnu-
tih nagona. Svoje nagone Covjek ne moze smi-
riti, ve¢ samo potisnuti i prognati u nesvjes-
no. Potisnuti nagoni mogu biti sublimirani ta-
ko $to se odvrac¢aju od svojih ciljeva i upuéu-
ju na izvjesne radnje koje mogu da na neki
drugi nacin nadoknade zabranjeno. Tako na-
staje sistem reakcija i surogata koji leze u os-
novi razli¢itih kulturnih institucija.

Specifitnost ove koncepcije ¢ini njeno prosi-
renje pojma seksualnosti i isticanje znacaja
Ctovjekovog seksualnog zivota u skoro svim
ljudskim dostignuc¢ima, a naro¢ito znacaja dje-
¢ije seksualnosti, koja do pojave psihoanalize
nije tako re¢i ni priznavana. Frojd je jo§ 1896.
god. naglasio znalaj djetijeg doba za nasta-
nak nekih vainih fenomena koji stoje u nepo-
srednoj vezi sa polnim Zivotom i od tada ni-
je prestajao da u prvi plan pomjera infantilni
moment u odnosu na seksualnost. Bio je uvje-
ren da je infantilno izvor nesvjesnih misaonih
procesa i da se oni stvaraju samo i jedino u
ranom djetinjstvu. Rano djetinjstvo odreduje
pravac buduéeg razvoja li¢nosti, iako pokre-
tactka snaga ne lezi isklju¢ivo u njemu. Iz tik
razloga Frojd je nastojao da se vrati ranom
djetinjstvu i da tamo potrazi uticaje i dejstva
koji su ponekad analogni pobudi a ponekad
traumi. Uolio je da su prve godine djetinj-
stva, otprilike do pete godine, osobito vazZne
i znafajne za psihoanalizu iz viSe razli¢itih
razloga od kojih su ipak najznacajnija dva:
,Prvo, one sadrZe rani procvat- seksualnosti,
koji ostavlja za sobom presudne podsticaje za
seksualnost zrelog doba. Drugo, jer utisci prim-
ljeni u to doba nailaze na jedno nedovrseno i
slabo Jastvo, na koje djeluju kao  traume.”t
Tako psihoanaliza otkriva djeéiju seksualnost
kao najslabiju i najranjiviju taku u ¢&itavom

1) Sigmund Frojd. Nova predavanja za uvodenje u psiho-
analizu, Matica srpska, Novi Sad, 1969, str. 252,
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Lfoviekovom Zivotu i upravo u njoj prepoznaje

zivu klicu iz koje niéu i izrastaju skoro sve

duhovne strukture koje se formiraju oko nje
kao oko svog jezgra.

‘Eto zasto Frojd nikada nije prestajao da na-
glaSava ulogu seksualnosti, a narot¢ito djeéije
Seksualnosti, koju je prepoznao kako u osnovi
individualno ispoljenih meuroza tako i u os-
novi razli¢itih kulturnih oblika od opS$te vaz-
nosti. On je pronio nauk da dijete nije liSe-
no polnih nagona i da postoji tzv. ,djelija
seksualnost”, Ta tvrdnja je izazvala najviSe
protivljenja i bila uzrok najviSeg nesporazu-
ma. U ono vrijeme ona je znacila pravi prav-
cati ,skandal”. A nesporazumi obi¢no pociva-
ju na nerazumijevanju. U ovom slucaju nije
se shvatilo da pod ,djetijom seksualno§cu”
Frojd podrazumijeva erotske teZnje u jednom
smislu koji se ne poklapa sa onim S§to termin
»seksualnost” obi¢no znaéi, to jest jednu ak-
tivnost koja je povezana sa vel¢ formiranim
genitalnim organima. Svojom tvrdnjom da je
dijete ,polimorfno perverzno” on je htio reci
ma S5to ¢e moéi da postane perverzija kod od-
raslog, zavisno od toga da li izvjesni procesi
fiksacije ili regresije ometaju da se postigne
tzv. ,normalna” seksualnost. Zato perverzije
oslaju neobja3njive ako se vjeruje da se sek-
sualnost pojavljuje kod ljudskcg biéa samo u
vrijeme puberteta. Frojd je wuolio izvjesne se-
ksualne osobine ve¢ kod odojéeta i doSao do
zaklju¢ka da se seksualni Zivot ne pojavljuie
kao nesto gotovo, niti u daljem razvoju ostaje
sam sebi sliéan, veé prolazi kroz &itav niz fa-
za koje se dosta razlikuju jedna od druge. Os-
novna podjela dijeli organizaciju seksualnog
zivota na pregenitalnu i genitalnu fazu, koje
su odvojene jednim periodom latencije koji se
primjecuje otprilike od Seste do osme godine
Zivota, a sama pregenitalna faza prolazi kroz
tri perioda organizacije seksualnog Zivota: o-
ralno-kanibalisti¢ki, analno-sadistiéki i falidki.
Pri tom erogene zone nisu nista drugo nego
‘odredene regije tijela u kojima se ,libido” po-
javljuje sa posebnom snagom.

Frojdov interes za djeCiju seksualnost stoji u
neposrednoj vezi sa njegovim isticanjem pri-
oriteta nesvjesnog sistema u psihitkom Zivo-
tu covjeka. Tragajuéi za nesvjesnim sadrZaji-
ma psihi¢kog Zivota, uolio je da postoji seks-
ualni materijal u snovima i da neurotini strah
izvire iz seksualnih izvora. Ali posto potisnu-
to, pored nestvorene osnove Zivota, &ini jedini
sadrZaj nesvjesnog, morao je zakljuliti da je
seksualnost ono $to je potisnuto u prvom redu.
T doista, prema Frojdovom miSljenju, nista kao
seksualnost nije toliko podloZzno i podvrgnuto
potiskivanju. Seksualnost, u frojdovskom smi-
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slu, sa svih strana vodi poricanju i osporava-

nju, -odbijanju i potiskivanju. Seksualnost je

ono potisnuto par excellence. Ovu tvrdnju

Frojd ¢e obnavljati i neumorno dokazivati u
svojim djelima.

Ali zasto je seksualnost nasa jedina slaba stra-
na na koju se odnosi potiskivanje? Zasto je
potisnuta samo nasa seksualnost? Ili zasto je
potisnuta u tolikoj mjeri da to ugrozava nase
dusevno zdravlje? U tom pogledu izvjesne in-
dikacije moZemo naéi kod samog Frojda. One
se odnose kako na sam nastanak ljudske se-
ksualnosti tako i na njen razvoj. S jedne stra-
ne, seksualnost nastaje, kod mladog ljudskog
bhi¢a devijacijom 1 auto-erotskim preokretom
vitalnih procesa, a s druge strane, kao usa-
dena u nejaki i mladi organizam polazeé¢i od
roditeljskog univerzuma, njegovih struktura,
njegovih znadenja i njegovih fantazama. Di-
jete se nagovara da jede: jednu kaSiku za ma-
mu, jednu kaSiku za tatu, §to znaéi: jednu ka-
siku za ljubav maminu, jednu kasSiku za lju-
bav tatinu. Ljubav, dakle, treba da podrzi i
nadomjesti apetit kod malog djeteta. Tako se-
ksualno uzbudenje direktno podrzava funkciju
hranjenja koja ga luéi kao svoj sporedni pro-
izvod. Vitalne funkcije dovode do pojave se-
ksualnosti, ali ne svojim jadanjem i rascvje-
tavanjem, ve¢ svojom insuficijencijom, Sto ¢&i-
ni od seksualnosti ,slabu ta¢ku” u psihiékoj
organizaciji C€ovjekovog Zivota. Svojim javlja-
njem, seksualnost remeti, ali i podrzava vital-
ni poredak. U tom pogledu, ona se moZe upo-
rediti sa boles¢u organizma, koja nije suviSe
razorna. Poznato je da se poneki oboljeli or-
ganizmi odrZavaju u zivotu duZe vrijeme od
zdravih organizama. To, naravno, zavisi od
mnogo faktora, ali nije iskljuteno da bolest
ponekad, ukoliko nije suviSe opasna, mobili-
zuje organizam u njegovom nastojanju da se
odrzi u zivotu i tako ga ¢ini otpornijim i iz-
drzljivijim. U tom slucaju izgleda kao da se
organizam oslanja na svoju ,boljku” koja ga
ugrozava i prijeti njegovom zdravlju. Ova pri-
jetnja, dakle, moZe da bude opominjujuéa i,
kao takva, moZe pomoé¢i organizmu da se duze
odrzi u Zivotu. Naravno, ova analogija je sa-
mo spoljainja i ne moZe objasniti nacin na
koji seksualnost, prema Frojdovom mi$ljenju,
provaljuje u &ovjekov Zivot da bi ga ugrozila
u njegovoj osnovi. Ova ,provala” seksualnosti
narusava vitalni poredak i tako wugrozava
zdravlje organizma, Tako seksualnost dolazi u
centar dinamizma psihitkog Zivota koji se ¢&i-
tav sastoji iz konflikata. Kako je to moguce?

Neko obja3njenje za to moZemo naéi u izvjes-
nim specifitnim karakteristikama polnog na-
gona kod &ovjeka koji se pojavljuje u dvije
faze: s jedne strane rana (ili ¢ak prerana), a
s druge kasna (ili ¢ak zakasnjela) pubertetska
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ili odrasla faza. Ove dvije faze su odvojene
jedna od druge periodom latencije. Samo kod
¢ovjeka polni nagon djeluje u dva medusob-
no odvojena vremenska perioda. Ovo dvofaz-
no uspostavljanje polnog nagona kod Covjeka
ne moze se ispravno shvatiti po analogiji sa
procesom sazrijevanja, kakav, recimo, prepo-
znajemo kod Zivotinja ¢&ija seksualnost nije
pretrpila nikakva iskrivljavanja, niti je bila
primorana da odstupa od svoje prirodne funk-
cije razmnoZavanja. Zivotinjsku seksualnost
karakteriSu periodiéne osobine seksualne raz-
drazljivosti, koje su iSCezle kod ljudske vrste
zbog podloZnosti njene seksualnosti stalnom
iskrivljavanju. Kod ¢ovjeka je doslo, zbog stal-
nog potiskivanja polnog nagona i njegovih
teznji, do gubitka periodnog i funkcionalnog
ritma, ali je uspostavljen jedan drugi tip sek-
venci, koji je potpuno nerazumljiv ako se ne
dovede u vezu sa potiskivanjem i njegovim
traumatiénim posljedicama. Citav proces se do-
gada po izvjesnom vremenskom ritmu: prvo
se javlja rana (ili prerana) seksualnost, zatim
dolazi do potiskivanja i preuzimanja starih
znacenja unutar roditeljskog univerzuma na os-
novu fizioloSki jo§ veoma ogranitenih moguc-
nosti, da bi Kkasnije, nakon perioda latencije,
doslo do ponovnog rascvata seksualnosti, ali
ovaj put ve¢ osposobljene da preuzme funkciju
razmnozavanja. Tako se dogodilo da se sek-
sualnost javlja kod €ovjeka istovremeno i ,su-
vi$e rano” i ,suviSe kasno”: ona se javlja ,su-
viSe rano” kao meduljudski odnos koji dolazi
spolja noSen svijetom odraslih, a ,suvife ka-
sno” kao biolo$ka seksualnost u svojim zrelim
etapama koja jo§ ne omoguéuje djetetu da
integriSe i shvati svoju seksualnu Zelju. Nje-
no prerano javljanje daje trajno obiljeZje &to-
vjekovoj seksualnosti i uzrok je njene nemoci u
njenoj borbi sa drugim psihickim snagama.
Ljudsku seksualnost karakteri§e prerano jav-
ljanje i iz toga proizaSla izvjesna nemo¢. To
su upravo najfe$¢i termini kojima Frojd opi-
suje ljudsku seksualnost.

PoSto tako nastala ljudska seksualnost ,pro-
valjuje” u vitalni poredak i ugroZava opstanak
jedinke, ona nuZzno dolazi u konflikt sa dru-
gim psihiékim snagama koje nastoje da ocu-
vaju zivot od svih poremecaja i ugrozZavanja.
Kod ljudskog bita seksualnost ugroZava nje-
gov Zivot, pa bi se moglo pretpostaviti da ono
Sto stupa u sukob sa seksualnim Zeljama nije
nista drugo nego cjelina Zzivotnih snaga- ili
snaga ¢iji je cilj odrZanje Zivota i koje nazi-
vamo zajedni¢kim imenom .nagonom samo-
odrzanja”. Takva ideja je bila prisutna kod
Frojda tokom ¢&itavog njegovog Zivota i rada.
Vjerovao je da postoji nesavladivi dualizam
vitalnih snaga: s jedne strane glad, a s druge
strane ljubav; s jedne ‘strane polni nagon, a's
druge tzv. nagon samoodrZanja. Individua se
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bori da bi se odrzala, a njeno odrZanje je
ugroZzeno seksualno§éu.

Ipak nije izvjesno da li imamo dovoljno raz-
loga da vitalni poredak kod ljudskog bi¢a po-
smatramo kao apriornu osnovu na kojoj se do-
gadaju svi psihiéki sukobi radi njene odbrane,
jer sve $to znamo o elementarnim vitalnim
procesima kod novorodenceta otkriva nam nji-
hov nezreo karakter i veliku inferiornost u
odnosu na vitalne funkcije mladuncadi velikog
broja Zivotinja. U tom pogledu Zivotinje imaju
izvjesnu prednost u cdnesu na &Govjeka. Polni
nagon se javlja kod Covjeka u vrijeme kada
njegove vitalne funkcije pokazuju izrazitu ne-
zrelost. Mora da je slicno uvidanje navelo
Frojda da kasnije revidira svoje uenje o du-
alizmu vitalnih snaga i1 da seksualnosti su-
protstavi jednu drugu i ne§to diferenciraniju
instancu. To nije viSe cielina Zivotnih snaga,
ve¢ naSe vlastito ,jastvo”. Ono se suprotstav-
lja seksualnosti zato Sto je napadnuto od nje
iznutra. Stoga ono vr§i potiskivanje.

Pctiskivanje je najintenzivnije u vrijeme kad
na3e jastvo nije jo§ dovoljno jako da bi se
moglo odbraniti od bure afekata koji preplav-
ljuju litnost sa pofetkom ranog rascvata se-
kstalnosti. Od ,,provale” scksualnosti u vital-
ni poredak jastvo moZe da se odbrani jedino
potiskivanjem, koje, sa svoje strane, ¢ini dije-
te sklonim kasnijim oboljenjima i poremeca-
jima funkcija. Frojd nije propustio da istakne
ovu .slabu stranu” psihiCke organizacije mia-
dog ljudskog biéa koje je zkog nje sklono da
potisne sve &to ne moZe ili da izdrZi ili da
savlada. U tom smislu treba shvatiti njegovo
kasno priznanje: ,,Shvatili smo da je teskoéa
djetetova u tome Sto dijete u kratkom vre-
menskom roku treba da usvoji tekovine raz-
voja kulture od nekoliko desetina hiljada go-
dina, tj. vladanje mnagonima 1 socijalno prila-
godavanje, odnosno bar prve njihove elemen-
te. Sopstvenim razvojem dijete moze da po-
stigne samo jedan dio ovih promjena, a mno-
go foga mora da mu se nameine vaspitanjem.”’?)
Vaspitanje, u stvari, ja¢a brane i kocCnice pol-
nom nagonu. koje se javljaju u osjeéanju sti-
da i odvratnosti, te estetskim, moralnim i ide-
alnim zahtjevima. Polni nagon se bori protiv
ovih sila kao protiv svojih prepreka i ograni-
¢enja koja nastoje da ga satjeraju u granice
zi1 koje se vjeruje da su nmormalne i da ne u-
groZzavaju Zivot jedinke. Ako se ove granice raz-
viju u individul prije nego Sto polni nagon
dostigne svoju punu jac¢inu, one su tada u sta-
nju da uti¢tu na mjega i da odreduju pravac
njegovog razvoja. Na takvu ulogu vaspitanja
Frojd je wukazivao ve¢ u svojim najranijim
radovima. U istom smislu pise u drugoj od tri

) Ibid.
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&uvene rasprave o seksualnoj teoriji: ,,Stice-
mo utisak da je podizanje tih brana kod dje-
teta kulturnih naroda djelo vaspitanja, a si-
gurno je da vaspitanje tome mnogo doprino-
si.”® U svakom sludaiu, u pitanju je takav
odnos, kod ljudskog bi¢a, izmedu njegove ,bio-
loske” seksualnosti i njegove ,kulturacije” da
ova posljednja uvijek dovodi, u vec¢oj ili ma-
njoj mijeri. do izvjesnog iskrivljavanja i de-
naturalizovanja prve. To je Cest razlog kasni-
jim oboljenjima i poremecajima funkcija kod
ljudske jedinke, ali i jezgro oko koga se ispreda
tkivo ¢Gitave ljudske kulture. Kultura, sa svo-
jim institucijama. nastaje kao rezultat potis-
kivanja i sublimiranja polnog nagona i nje-
gove energije.

Tako, u frojdovskoj perspektivi dolazi do mo-
gucéeg obrata iz dna Zovjekove bioloske sla-
bosti, koja se skriveno preokreée u njegovu
sposobnost za jednu viSu formu duhovnog i
kulturnog Zivota. Samo kod covjeka polni na-
goni dolaze u sukob sa nagonima odrZanja., a
jedna pozicija njegovog jastva kao samostalue
jedinke dolazi u sukob sa drugom njegovom
pozicijom kao ¢lana jednog niza generacija.
Bez sumnje. to je pouzdan znak izviesnog ne-
dostatka, koji ¢ini ¢ovjeka bioloSki inferior-
nim u odnosu na Zivotinje. Ali u prirodi ¢o-
vijekove bioloske slabosti prebiva mogutnost
njenog preokretanja u jednu sposobnost viie
vrste: mi osjecamo ¢ovjekovu biolosku slabost
i razabiramo u njoj radanje jedne vi§e spo-
sobnosti. Ta viSa Covjekova sposobnost mozZe
da se rodi samo iz dna njegove bioloske in-
feriornosti. Njen izvor Frojd vidi u suprot-
stavljencsti polnih nagona i nagona odrZzanja
i tumacéi kao specifiéno svojstvo Covjekovog
duSevnog zivota: ,MoZda samo kod covjeka
dclazi do takvog razilazenja, i zato je, mozda,
neuroza uglavnom njegovo preimucstvo nad
Zivotinjama, Isuvi$e jako razviée njegovog li-
bida i wvjerovatno ba§ time omoguéeno stva-
ranje jednog bogato organizovanog duSevnog
zivota izgleda da su stvorili uslove za nasta-
nak jednog takvog konflikta. Lako je uvidje-
ti da su to i uslovi velikih napredaka koje je
tovjek uéinio iznad onoga §to mu je zajednicko
sa Zivotinjama, tako da bi njegova sposobnosti
za neurozu bila samo nali¢je drugih njegovih
sposobnosti.”¥) Tako, kod <¢ovjeka, dolazi do
obrata, koji dovodi do iznenadnog radanja i
razvoja bogatog duSevnog Zivota na osnovi je-
dne njegove biolodke slabosti. U tom iznenad-
nom obratu bioloska slabost prerasta u jednu
viSu sposobnost koja je omoguéila Covjeku da
se uzdigne iznad Zivotinjskog svijeta u wvisi
svijet kulture. Biolo$ka slabost, dakle, prera-

%) Sigmund Frojd, Tri rasprave o seksualnoj teoriji, Ma-
tica srpska, Novi Sad, 1969, str. 54

4) Sigmund Frojd, Uvod u psihoaralizu, Matica srpska,
Novi Sad, 1969, str. 387.
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sta kod Covjeka u nadmoé¢nu prednost tako sto
je sama nosi i donosi u svojoj prirodi koja se
skriveno preokrece. Ova slabost je istovreme-
no prednost, jer nosi u sebi jednu nadmoénu
sposobnost da usmjerava i oblikuje snagu vo-
lje i nagona, $to ¢e, prema psihoanalitickom
shvatanju, biti glavni pokreta¢ stvaranja kul-
ture i uspostavljanja njenih institucija.

Stoga, prema ovom shvatanju, porijeklo kul-
ture treba traZiti u nagonskoj heteronomiji i
potrebi da se smire u njoj uzavrele strasti.
Pri tom treba imati u vidu prirodu ¢ovjekovog
nagonskog Zivota, a posebno prirodu njegovih
polnih nagona, koji, kao veé¢i broj parcijalnih
nagona u pocetku, poti¢u sa razli¢itih mjesta
i iz razli¢itih oblasti tijela, da bi prilicno ne-
zavisno jedni od drugih tezili da nadu svoje
zadovoljenje. Owvi nagoni teze zadovoljenju,
ali sve njihove teznje, usmjerene ka uzivanju,
nec¢e biti primljene u organizaciju seksualne
funkcije, jer ¢esto dolazi do prenoSenja libi-
dinozne energije u razlifite forme djelatnosti.
Psihi¢ke sile, dakle, nisu stabilne, veé¢ su di-
namicne, pa mogu da se mijenjaju i pomje-
raju na neoc¢ekivan nacin.

I'rojda interesuje S$ta se dogada sa libidinoz-
nim nabojem seksualnog uzbudenja. Kuda oti-
¢e njegova energija? I kako se upotrebljava?
Prvo je uofio da se potiskivanjem ona pretva-
ra u strah, ali je ubrzo doSao do zakljucka da
njena sudbina nije uvijek ista. Tako, na prim-
jer, jo§ rana transformacija objektalnog libi-
da u narcisticki libido ima za posljedicu na-
pustanje seksualnih ciljeva i, prema tome, de-
seksualizaciju i izvjesnu sublimaciju libida, To
je, zapravo, univerzalni put svake sublimacije:
svaka sublimacija se izvodi posredstvom ega,
koje poc¢inje da pretvara seksualni libide u
narcisticki libido, da bi mu zatim postavio
drugi neseksualni cilj. U istom smislu mozZe se
re¢i da svaka identifikacija ima karakter de-
seksualizacije i sublimacije. U nekim slucaje-
vima potisnuta nagonska energija moze da za-
drzi svoju libidinoznu investiciju i da nepro-
mijenjena i dalje postoji u Idu, iako pod stal-
nim pritiskom Ega, dok u drugim prilikama
ona dozZivljava potpuno razaranje tako S§to se
nien libido prevodi na druge Kkolosijeke.

Analiticka jskustva su potvrdila da se nagonske
teznje iz jednog izvora mogu prikljuciti sli¢-.
nim teZnjama iz drugih izvora i da jedno na-
gonsko zadovoljenje moZe biti zamijenjeno
nekim drugim. Frojd je bio iznenaden kada je
otkrio kako se razli¢itim naéinima upotrebe
mogu mijenjati ove nagonske teZnje. Pri tom
nije propustio da uo¢i veéu promjenljivost i
izvanrednu plasti¢nost polnih nagona: ,.Polni
nagoni nam padaju u o¢i po svojoj plastitno-
sti, po sposobnosti da mijenjaju svoje ciljeve,
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po svojoj zamjenljivosti, po tome §to na mje-
sto jednog nagonskog zadovoljenja moZe da
dode drugo i Sto se ono moZe odlagati, za 5to
su nam upravo pruZzili dobar primjer sputani
nagoni. Ova svojstva me moZemo pripisati na-
gonima samoodrzZanja.”?) Nagoni samoodrZanja
su nesavitljivi, dok polni nagoni mogu da pro-
mijene svoj odnos i u pogledu cilja i u po-
gledu objekta, Polni nagoni pokazuju veliku
sposobnost da promijene svoj objekt i da ga
zamijene drugim koji se lakSe moze dostiéi.
Nacin funkcionisanja njihovih teznji Frojd do-
vodi u vezu sa zakonom spojenih posuda da
bi ukazao na njihovu izvanrednu plasti¢nost:
,,One mogu jedna drugu zamjenjivati, jedna
mozZe preuzeti intenzitet druge; ako stvarnost
uskracuje zadovoljenje jednoj teznji, moZe za-
dovoljenje neke druge teinje dati punu nak-
nadu. One se medu sobom ponasSaju kao jed-
na mreza komunikacionih kanala, napunjenih
teénoséu, 1 to uprkos svojoj potéinjencsti pri-
matu genitalija, Sto nije bas§ tako lako ujedi-
niti u jednoj predstavi.”®

Ovo spajanje nagonskih teznji i njihovo skre-
tanje od pravog cilja i objekta na druge pu-
teve i kolosijeke Frojd naziva sublimacijom:
LSublimacijom nazivamo izvjestan na¢in modi-
fikovanja cilja i promjene objekta, pri ¢emu
dolazi u obzir naSe socijalno vrednovanje.”?)
Sccijalno vrednovanje potiskuje nagonsku teZ-
nju, ali ona ne prestaje da djeluje, veé se
stalno pomjera da bi se izvukla iz izolacije i
da bi naSla neki drugi objekat ili radnju kao
nadoknadu za ono §to joj je zabranjeno, To
je proces na objekt-libidu koji se sastoji u
usmjeravanju nagona na neki drugi cilj koji
je udaljen od seksualnog zadovoljenja. Ovaj
proces sublimacije Frojd opisuje kao pokret-
ljivost libidinozne energije i njenu spremnost
da prihvati surogate umjesto zabranjenih pred-
meta: ,,On se sastoji u tome S$to seksualna teZ-
nja napusta svoj cilj upravljen na parcijalno
zadovoljstvo ili na zadovoljstvo rasplodavanja
i prihvata neki drugi cilj, koji je geneti¢ki u
vezi s napuldtenim ciljem, ali se sam viSe ne
moZe nazvati seksualnim veé socijalnim. Taj
proces nazivamo ,sublimiranjem’, pri femu se
povodimo za op$tim shvatanjem koje socijalne
ciljeve stavlja iznad seksualnih, u osnovi ego-
istiénih. Sublimiranje, uglavnom, jeste samo
specijalan slu¢aj naslona seksualnih teZnji na
druge neseksualne.”) Do sublimiranja dolazi
kada je pristup izvornom predmetu Zelje pot-
puno zaprijeten. Zato sublimiranje predstavlja

%) Sigmund Frojd, Nova predavanja, str. 191,
¢) Sigmund Frojd, Uvod u psihoanalizu, str. 323.
7) Sigmund Frojd, Nova preda{/anja, stir. 190,
8) Sigmund Frojd, Uved u psihoanalizu, str. 323.
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samo neku vrstu zamjene pravog zadovoljenja.
Qtuda svaki oblik sublimacije, odreden snagom
nagonske Zzelje unutar strategije izvorne bes-
predmetnosti, nuZno poprima oblik represivne
sublimacije. Na svaki novi prodor potisnutog
libida zabrana odgovara jo§ o$trijim mjerama,
Sto stvara jos veéu potrebu za praZnjenjem i
smanjenjem postojeée napetosti. Posto je liSe-
no svoga zadovoljenja, mezadovoljeno i odba-
¢eno od realnosti, libido mora poku$ati da se
skloni negdje gdje ¢e po zahtjevu principa za-
dovoljstva na¢i odliva za svoju energiju. Ono
je upucéeno da udari drugim putevima i da po-
trazi druge objekte za svoje zadovoljenje.

Ova pokretljivost energije polnih nagona i nji-
hova spremnost da prihvate surogate ¢éine naj-
moc¢nije sredstvo protiv patogenih dejstava ko-
ja se javljaju u toku potiskivanja nagonskih
teZnji. Tu je, doduse, jedan od glavnih uzroka
¢ovjekove sklonosti ka neurozi, ali i jedan od
temeljnih uslova da on postane podoban za
razvitak viSe kulture, jer na ovoj moguénosti
skretanja polnih nagona podiva i moguénost
njihovog koriséenja za raznovrsna kulturna
ostvarenja kojima upravo oni daju najznadaj-
nije doprinose. Frojd je toliko bio uvjeren u
ispravnost ove svoje ideje da je jo§ u prvoj
od tri uvene rasprave o seksualnoj teoriji tvr-
dio da u tom pogledu postoji izvjesna saglas-
nost medu istori¢arima kulture: ,Istoricari kul-
ture, izgleda, jedinstveni su u pretpostavei da
je ovakvo skretanje polnih nagona sa seksual-
nih ciljeva i usmjeravanja na nove ciljeve pro-
ces koji zasluzuje naziv ,sublimacija’, a koji
je moéna komponenta u svim kulturnim tvo-
revinama.”) Kasnije je ¢&esto ponavljao istu
ideju u svojim spisima. U Uvodu u psihoanali-
zu piSe o tom posebnom vidu sublimacije: ,Je-
dan medu tim procesima, koji $tite od obolje-
nja usljed oskudice, stekao je osobit kulturni
znacaj."10

Tako koncipiranu teoriju, koja racuna s po-
kretljivo$éu polnih nagona i mogucé¢noSéu da se
njihova energija koristi za druge ciljeve, Frojd
je mogao da proSiri na sve domene kulturnog:
Zivota, kao i na sve velike istorijske i drustve-
ne probleme. U stvari, takvo prosirivanje psi-
hoanaliticke teorije na podruéje kulture poci-
nje jo§ 1907. god. Frojdovim uofavanjem da
postoji iznenadujuéa sliénost izmedu prinudnih
radnji i religioznih obreda, ali razrada ovih sa-
znanja pada neposredno pred prvi svietski rat,
jer se prvo Frojdovo djelo iz kolektivne psiho-
logije, Totem i tabu, pojavilo tek 1912 (1913)
godine. U predgovoru ovog svog djela Frojd
priznaje da je bio podstaknut na takvo raz-

") Sigmund Frojd, Tri rasprave o seksualnoj teoriji, str.55.

1) Sigmund Frojd, Uvod u psihoanalizu, str. 329.
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matranje Jungovim ukazivanjem na analogiju
izmedu duhovnih tvorevina neuroti¢ara i pri-
mitivnih naroda. Jung i njegovi sljedbenici su
nastojali da probleme individualne psihologije
rijeSe kori$éenjem materijala kolektivne psiho-
logije, a Frojd je pokusSao da glediSte i rezul-
tate psihoanalize primijeni na nerazjaSnjene
probleme psihologije naroda. U osnovi i jed-
nog i drugog postupka leii uvjerenje da pos-
toje mmnogobrojne sliénosti i podudarnosti iz-
medu ,psihologije primitivnih naroda”, kojoj
nas poucava etnologija, i psihologije neuroti-
¢ara, koju smo upoznali zahvaljujué¢i psihoa-
nalizi, Pri tom, naravno, niko, pa prema tome
ni Frojd, nije na podrulju psihologije masa
kao kod svoje kuce. Postoji uocljiva podudar-
nost izmedu, recimo, tabua i prisilnih neuro-
za, ali tabu nije neuroza, ve¢ drustveni i kul-
turni fenomen. Zato, uprkos ovoj podudarno-
sti, ostaje nerijeseno pitanje u ¢emu se sasto-
ji principijelna razlika izmedu neuroze kao psi-
hicke pojave i tabua kao kulturne tvorevine.

Uocéena analogija izmedu divljaka i neuroti-
¢ara omogutila je Frojdu da nasluti koliko
mnogo odnos divljaka prema gospodaru poti-
te iz infantilnog stava djeteta prema ocu. To-
temizam, kao prvi oblik religije koji poznaje-
mo, donosi sa sobom kao neizbjeZne konstitu-
ente svog sistema, niz zapovijesti i zabrana,
koje, naravno, ne znafe nista drugo nego za-
htjev za odricanjem od nagona. Upravo u nji-
ma Frojd vidi prve pocdetke ¢itavog moralnog
i drustvenog poretka. To je najja¢i oslonac nje-
govog gledista koje mu je omoguéilo da tabu-
-zabrane uporeduje sa neurotiénim simptomima.

Stoga slicnost tabua sa prisilnim radnjama,
koju je otkrila psihoanaliza, nije ¢isto spoljas-
nja, veé¢ izmedu njih postoji unutrasnja srod-
nost. Zato razumijevanje tabua baca izvjesnu
svjetlost i na prirodu i nastajanje savjesti, jer
je tabu-savjest najstarija forma u kojoj se su-
srete fenomen savjesti uopste. Upravo u njoj
Frojd wvidi izvjesne karakteristike koje su bile
odlucujuée za buduéi religiozni Zivot ljudi:
,,Tu su stvorene osobenosti koje ¢e ostati od-
lu¢ujuée za karakter religije. Totemska reli-
gija proistekla je iz svijesti sinova o krivici,
kao pokusaj da se ovo osjefanje ublazi i da
se naknadnom poslusnoséu primiri uvrijedeni
otac. Sve kasnije religije pokazale su se kao
poku$aji reSenja istog problema, pokulaji ko-
ji se razlikuju zavisno od stepena kulture na
kojem se vrSe i od praveca kojim idu, ali to su
sve istosmjerne reakcije na isti veliki dogadaj
sa kojim je otpodéela kultura i koji od tada
tovjetanstvu ne di da se smiri.”? Strah sa-
vjesti ukazuje na njene nesvjesne izvore, iz
kojih poti¢e majdragocjeniji posjed nase kultu-
1) Sigmund Frojd, Totem i tabu, Matica srpska, Novi
Sad, 1969, str. 271—272.
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re, najveéi dio njenog psihi¢kog inventara,
njene religiozne predstave ili njene iluzije, sve
ono najvrednije $to ona moZe da donese svo-
jim pripadnicima. Tako osjecanje krivnje po-
staje osnovni faktor nastanka i razvoja ljud-
ske kulture. U istom smislu Frojd tumaéi moj-
sijevske zakone kao plod griZznje savjesti Je-
vreja za koje vjeruje da su ubili Mojsija u
pobuni nakon izlaska iz Egipta. To je bio na-
¢in da uspostavi kontinuitet u razvoju reli-
gijske swijesti, a preko nje i c¢Citave zapadne
kulture, od prvobitnog oceubistva. preko po-
ncvljenog ubistva Mojsija i kasnijeg razapi-
njanja Hrista. Citav poduhvat je izveden na
temelju uofene analogije izmedu individualne
psihologije i psihologije masa.
Frojd prenosi pojmove iz individualne psiho-
logije u psihologiju masa i uspostavlja analo-
giju izmedu mneuroti¢nih procesa i religioznih
dcgadaja da bi tako ukazao na neocekivano
porijeklo ovih posljednjih. Na taj nacin svodi
religiju ma neurozu covjeCanstva, a njenu veli-
canstvenu moé objasnjava na isti nadin na koji
se¢ u psihoanalitickoj praksi objasnjava neuro-
ticna prisila kod pojedinih pacijenata. U tom
pogledu on ide toliko daleko da isti¢e izvjesnu
podudarnost izmedu razli¢itih dru$tvenih tvo-
revina i odredenih psihiékih oboljenja koje
smatra nekom vrstom izopadenja ovih prethod-
nih: ,Neuroze, s jedne strane, pokazuju upad-
ljivo i dalekosezno mpodudaranje sa velikim
socijalnim djelima umjetnosti, religije 1 filo-
zofije, a s druge sirane, pak, izgledaju kao
njihovo izopatenje. Gotovo bi se ¢ovjek mogao
usuditi da kaZe da je histerija karikatura um-
jetnickog stvaranja, prisilna neuroza karikatu-
ta religije, paranoidna sumanutost karikatura
filozofskog sistema. Ova odstupanja u zavrs$noj
analizi svode se na to da su neuroze socijalne
tvorevine, koje pokuSavaju da liénim sredstwi-
ma postignu ono $to drudtvo ostvaruje kolek-
tivnim radom. Prilikom analize nagona mneu-
Toza Ssaznaje se da u mnjima nagonske snage
seksualnog porijekla vr§e odredeni uticaj, dok
odgovarajuée kulturne tvorevine podivaju mna
socijalnim nagonima, i to onima koji proisti¢u
iz sjedinjavanja egoisti¢kih i erotskih dijelova.
Seksualna potreba nije u stanju da objedini
ljude na sli¢an nadin kao potreba samoodrZa-
nja: seksualno zadovoljenje je majpre privatma
stvar individue.”® Tako na sebi svojstven
natin i uz wveliki rizik da zapadne u grefke
svojstvene analogiziranju, Frojd uporeduje taz-
ligite kulturne tvorevine sa pojedinim forma-
ma neuroze. Sve one imaju iste psihi¢ke izvo-
Te, pa stoga sve ponavljaju na razli¢it i svaka
na savr$eno originalan naéin isti nedostatak
i isti izvorni konflikt. Razlika izmedu njih je
jedino u tome $to to jedne ¢ine ma privatan

13y Ibid, str. 195.
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a druge na kolektivan nacdin. Edipov kompleks

je zajedni¢ko jezgro neuroza i kulturnog Zivo-

ta, pa kulturne formacije nisu mista drugo nego
zamjena za uskraéeno zadovoljenje.

U tom smislu treba shvatiti vaznost prouda-
vanja psihologije neuroza za razumijevanje
kulturnog razvitka naroda. Ali to nije jedini
smisao. Analogija je moguéa i u jednom dm-
gom pogledu, jer postoji gotovo savrSeno sla-
ganje izmedu jedinke i masa u pogledu nasleda
proslosti: u masama, kao i u jedinki, utisci
pro§losti ostaju safuwvani u mnesvjesnim trago-
vima., Stoga mogu biti djelatni ne samo oni
mesvjesni sadrzaji koji su liéno dozivljeni, veé
i oni koji su doneseni sa rodenjem, kao dijelovi
tilogenetskog porijekla, tzv. arhaizovano nasie-
de. Tako psihoanaliza dolazi u su$tinsku sagla-
snost sa osnovnom psiholoskom zakonitoséu na-
Seg razvoja prema kojoj istorija roda samo
ponavlja etape naSeg individualnog sazrijeva-
nja. Uvjeren da ¢ovjek u stvaranju svoje kul-
ture ne slijedi samo infantilne veé i filogenet-
ske uzore. Frojd se usuduje da napravi analo-
giju izmedu stadijuma libidinoznog razvoja po-
jedinca i razvojnog puta Govjekovog stava pre-
ma svijetu uopSte: U tom slucaju bi, kako
vremenski tako 1 sadrzajno, animisti¢ka faza
odgovarala narcizmu, religiozna faza onom stup-
mju nalazenja objekta koji karakteriSe veza-
nost za roditelje, a nau¢na faza ima svoju pot-
punu kopiju u onom stadijumu zrelosti indi-
vidue koja se odrekla principa zadovoljstva i,
prilagodavajuéi se realnosti, trazi objekt u spo-
ljagnjem svijetu.”4

Ova nova analogija ima za cilj da istakne ve-
liku kompatibilnost religije i umjetnosti u
pogledu njihovog izvora i izvornog smisla.
Obadvije odgovaraju istoj ideologiji, jer umjet-
nost nije niSta drugo nego regresija sa religioz-
nog stadija ili stadija fiksacije libida na rodite-
lje na narcistidki stadij ili stadij fiksacije libida
na sebe sama, Time $to smatra sebe ocem svo-
jih djela i, u krajnjoj instanci, ocem sebe sama,
Sto je Cesto isticala stara ideologija, umijetnik
ubija boga samo da bi se stavio na njegovo
mjesto, ali time jo§ me postaje ateist, jer istin-
ski ateizam nuzZno prati napu$tanje narcizma,
Sto se moZe npostiéi jedino uz pomoé nauke,
koja iedina moZe dovesti do saznanja o vanj-
skoj stvarnosti. Religija se pokorava samo prin-
cipu zadovoljstva, umjetnost posreduje izmedu
principa zadovoljstva i principa realnosti, a
nauka uvazava samo princip realnosti. Na osno-
vu toga Sara Kofman odreduje odnos izmedu
ove tri oblasti ¢ovjekove djelatnosti kao odnos
djelomiéne tolerancije i iskljucivosti: ,,Ako onaj
ko ima umjetnost moze da ima i religiju, ako
onaj ko mema mni mauku ni umjetnost treba

1) Ibid, str. 212.
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da ima religiju, onaj ko ima nauku ne moZe
da ima religiju i moZe samo da demaskira
ideoloSku koncepciju umjetnosti.”’*5) Nauka je za
nas jedini put koji nas vodi u susret realnosti
kao realnosti. Jedino ona dozvoljava da se spo-
zna iluzija kao iluzija, pa zato ne nalazi svoj
odjek ni u kakvoj neurozi. Nau¢ni rad je u
stanju da sazna nesSto o stvarnosti svijeta, ¢ime
mozemo uvecati nasu moé i u skladu s tim
urediti na$ zivot. Na taj nad¢in nauka takode
doprinosi sreé¢i i nije potpuno nezavisna od
principa zadovoljstva. Nau¢no saznanje je ta-
kode jedna forma uzivanja, jer ima svoj izvor
u nagonskom zivotu djeteta u onoj mjeri u
kcjoj nauéno istrazivanje ¢ini sublimaciju in-
famtilnog seksualnog istrazivanja. Svojim broj-
nim i vazZnim uspjesima nauka je dokazala da
nije nikakva iluzija, veé da svojim otkri¢ima
razbija iluzije pukih Zelja, ¢ime svakako do-
prinosi zadovoljstvu naSeg nad-ja.

Time postaje jasno da samo pomoéu izvjesnog
supstituta oca u nama moZemo ubiti oca i za-
mijeniti narcistiéki i teolo$ki ideal nauénim
idealom koji odgovara stadiju zrelosti na kom
izbor objekta nije viSe samo puka replika ro-
diteljskog imaga. Ovu meduzavisnost stadija na
razvojnom putu  ¢ovjecanstva Sara Kofman vi-
di kao potrebu da se prode kroz neke od njih
da bi se doSlo do drugih: , Treba proé¢i kroz
iluziju da bismo je obznanili, treba zapoceti
sa divljenjem ocu, identifikacijom s njim, htje-
ti zauzeti njegovo mjesto, zatim shvatiti da
otac nije ,veliki fovjek’, da nije istinski otac,
to jest bog, veé da je potéinjen, kao i dijete
sa njim, vladavini nuZnosti i iluzija, Tada
vierovanje ustupa mjesto skepticizmu, Stova-
nje smjehu, samoljublje humoru: &to jo§ pri-
bavlja usStedu u potro$nji i dobit u zadovolj-
stviu.’1® Tada, mogli bismo dodati, postaje ja-
sno da kultura, sa svim njenim posebnim for-
mama, od kojih je jedna i religija, nije djelo
bestjelesnog duha tkoji tezi da dostigne istinu,
veé aktivha saradnja ZzZelje, koja je ukorijenje-
na u tijelu, i iluzije koja je izvedena iz zelje
i ¢ija je tajna snaga jo§ uvijek snaga Zelje.

Tokom razvoja Covjelanstva, religija obrazuje
,s,pandan” neurozi koju civilizovani pojedinac
prozivljava na svom putu od djetinjstva do
zrelog doba. Otuda moguénost da u razvoju
individualnog organizma prepoznamo skradenu
reprodukciju istorije, pa mozda &éak i praisto-
rije Covjelanstva, koje mosi sa sobom svoje ar-
haiéne crte prepoznatljive u njegovom kultur-
nom liku. Tako ova teorija, biologisti¢ki pod-
gradena,. otkriva da istoriisko tkivo liudske kul-
ture doseze do najdubljih dimenzija organiz-
5) Sarah Kofman, IL'enfance de lart, Petite bibliotheque
Payot, Paris, 1975, str. 198.

) Ibid, str. 199.

25



MIRKO ZUROVAC

ma, koje su u osnovi nagonske, Owvaj susret
bioloskog i kulturnog dovodi do odludujuéeg
preokreta u kom nesreéa pojedinca prerasta u
op$tu sreé¢u, Pri tom se pretpostavlja da sreéu
donosi zadovoljstvo. Stoga svako tezi da ummo-
zi izvore svog zadovoljstva i da nade nove koji
najbolje odgovaraju dinamici njegove vlastite
psihi¢ke snage. TraZenje sreée je cilj svih ¢éo-
vjekovih aktivnosti, ali ni jedna od njih, niti
sve skupa, ne mogu da je pribave zbog razli-
¢itih otpora. U tom traZenju sreée (zadovolj-
stva) i izbjegavanju trpnje (nezadovoljstva)
religija je put otvoren za sve. Njena tehnika
se sastoji u pogreSnom predstavljanju stvarno-
sti i potcjenjivanju vrednosti Zivota radi stva-
ranja masovnih zabluda i iluzija koje se nude
kao istina. Njeni ideali i iluzije su analogni
momenti sna ili neurotiénih simptoma, pa Sara
Kofman ima dobrih razloga da istakne preve-
liku cijenu po koju ova zabluda moze da ustedi
neurozu ljudima. U tom smislu ona piSe: ,Re-
ligija je fiksacija objektalnog libida ma rodi-
telje: ona je odbacivanje smrti Zelje, voljenog
bi¢a, sebe sama. Ona je smrt u zZivotu iz straha
zbog smrti. Po tu cijenu religija uspijeva da
uStedi ljudima individualnu neurozu: to je nje-
na jedina korist. Ali ona ne moZe ispuniti svo-
je obeéanje totalne sreée. Pored boli, viernik je
prisiljen da govori o ,neistrazenim putevima
Boga”, §to je priznanje vladavine nuznosti.”1?

Put traZenja tako shvacdene sreée nuZno slijedi
,»princip zadovoljstva”, koji se temelji na na-
¢inu rada teS§ko vaspitliivih i egoistiénih polnih
nagona. Kad ne bi bili ograni¢avami, ovi na-
goni bi smgili sve prepreke i razorili teSko
podignuto djelo kulture. Time bi ugrozli opsta-
nak éak i same individue, Otuda potreba i inte-
res drustva da odgodi puno razviée polnih na-
gona sve dok dijete ne dostigne izvjestan stu-
panj intelektualne zrelosti i sposobmnosti da svo-
je nagonske teZnje podvrgava individualnoj
volji, koja je u stanju da uoéi nuznost principa
realnosti i da mu se potdini u skladu sa dru-
Stvenim zahtjevima. Kultura ima svoj izvor u
sukobu ova dva principa: principu zadovoljstva
i principu realnosti. Ona je njihova kompro-
misna tvorevina. Nijedno pravo nije liénije od
prava ma seksualnu slobodu, a kultura nije
nigdje pokusSala da izvrsi jade podjarmliivanje
nego na podrudju seksualnosti. Kultura suspen-
duje razbuktalu snagu nesviesnih nagona, koii
su zato prisiljeni da traze mova i tako red pod-
zemna zadovoljstva. I kao §to nijedno dijete
ne moze da se razvije do kulturnog dovjeka
ukoliko mije proSlo kroz neku manje ili vise
izrazenu formu neuroze, zato $to nije u stanju
da racionalnim sredstvima suzbije mnagonske
zahtjeve, veé ih mora obuzdavati potiskivanjem
iz straha od kaZnjavanja odraslih, tako mni ¢éo-

17} Ibid, str. 197.
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vjecanstvo u svom razvoju nije moglo izbjeéi

stanja koja su potpuno analogna neurozama,

i to iz istih razloga, jer je moralo da se zbog

svog neznanja i intelektualne slabosti odrice

od nagona u ime moguénosti zaiednidkog 7i-
vota.

Nakon iskustva rata, Frojd je objavio 1927. go-
dine Bududénost jedne iluzije (Die Zukunft einer
Ilusion) i Nelagodnost u kulturi 1928. godine
(Das Unbehangen in der Kultur), gdje se po-
novo pojavljuje osnovni motiv iz Totema i ta-
bua: suprotnost izmedu magona i zahtjeva kul-
ture. Razvoj kulture i njenih institucija sve
viSe ograni¢ava nagonska stremljenja, $to ima
za posljediou sve veée osjecanje krivnje kod
ljudi koji trpe nesvjestan strah da ¢e biti kaz-
njeni od drustvene grupe ili odbaceni od nje.
Ovo osjecanje krivnje rada naklonost prema
samokaznjavanju. Na taj naéin kultura indu-
kuje osjeéanje krivnje, da bi sputala, ucinila
bezopasnim, pa ¢ak i otklonila nagon agresije.
To je na¢in svjesnog i sublimnog pounutrava-
nja dominacije, koja se tako uspostavlja kao
samodominacija, bez svojstava spoljaSnje re-
presije. Stoga represija tokom istorije civili-
zacije nije reprodukovana jedino brutalnom si-
lom, ve¢ ijzrazito njenim usvajanjem i pounu-
travanjem, S$to nema viSe za posljedicu nesvje-
sno-potiskivanje-u-nesvjesno, gdje se uspostav-
lja sudbinski odnos objektivnosti i otudenja
svake subjektivnosti, jer tu covjek postaje i
subjekt i objekt dominacije potpuno osposob-
ljen za praksu samodominacije. U tom sluéaju
institucije represije funkcioni§u samo zato da
bi omogudile pojedincima da podrze represiju,
da je prihvate i kona®no pounutre. Citava kul-
tura pod¢iva na tim pretpostavkama.

Kultura poéiva na obuzdavanju nasih praiskon-
skih nagona putem sublimacije i odlaganja
njihovog zadovoljenja. U tom smislu treba shva-
titi ono ¢uveno Frojdovo odredenje civilizacije
kao ,metoditkog Zrtvovanja libida”. Pri tom
Frojd ne pravi razliku izmedu ,kulture” i ,ci-
vilizacije”, jer pod ,kulturom” podrazumijeva
»Sve ono u ¢emu se ljudski Zivot podigao iznad
svojih animalnih uvjeta i u ¢emu se razlikuje
od zivota Zivotinja”!8, Kultura je zasnovana na
progresivnoj sublimaciji ¢éovjekovih primarnih
mnagona, koja je potrebna i nuzna u svakoj dru-
Stvenoj formaciji, jer mema kulture bez ljud-
skog rada koji mora da odloZi ispunjenje za-
dovaljstva., Putem pounutravanja represije i do-
minacije, biocloSki organizam, koji tezi zado-
voljstvu, preobra¢a se u radni organizam, koji
postaje tvorac bogatstva i drusStvene moéi. Iz
tih razloga Frojd nikada nije zagovarao po-
vratak tzv. ,prirodnom stanju” koje je bilo

#) Sigmund Frojd, Buducnost jedne iluzije, Naprijed, Za-
greb, 1982, sir. 316.
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stanje prvobitne slobode. U tom stanju, éesto
nazivanom ,idili¢nim”, individue su bile pre-
pustene na milost i nemilost sudbini i ugrozene
medusobnim uni$tavanjem. Kultura je udinila
da c¢ovjek izade iz tog stanja, ali po cijenu
potiskivanja najrazomnijih nagonskih potreba
i uz puno uvazavanje principa realnosti. Tako
se princip realnosti i potiskivanje nagonskih
potreba javljaju kao bioloska nmuzZnost, koja
opravdava postojanje kulture u svim njenim
raznolikim formama, Kultura je nuzna za sam
opstanak ¢ovjeCanstva. Njena uloga je pozi-
tivna i ne moze se nidim zamijeniti. U njeno
ime treba prihvatiti odricanje od nagonskog
zivota. To nikada nije bilo u pitanju. U pitanju
je samo da se sazna da li ovo odricanje nije
prekomjerno i da li ne prevazilazi svoj cilj
prema potpunom ugrozavanju nagonskih po-
treba. Primjena represije na agresivnost je
opravdana i potrebma, jer nijedna zajednica ne
bi mogla opstati ako bi tolerisala muéenja i
nasilje. Doduse, suzbijanje c¢ovjekovih agresiv-
nih nagona nije nimalo ugodna stvar, ali dru-
Stvo od toga ne moZe odustati, jer je kultura
samo jedna obrazina za mmnoge koji se potéi-
njavaju njenim zahtjevima samo uz pomo¢ pri-
sile i na jedan spoljasnji nadin, bez ikakve
spremnosti da se odreknu bilo ¢ega S§to mogu
udiniti loSe svom bliZnjem bez kaznenih sank-
cija: putem laZi, prevare, klevete, itd. U na-
Sem narodu za to postoji poznata izreka koja
glasi: ,Neka bar komsSiji crkne krava”. To je
veoma cCest vid ispoljavanja agresivnosti i ne-
. prijateljstva prema svom bliZznjem koji su uto-
liko ukorijenjeniji u ljudskoj prirodi ukoliko
su bezrazloZzniji. Zato izgleda kao da zajednmice
ostavljaju svojim ¢lanovima jednu vrstu ,si-
gurnosnog ventila” tako §to im dozvoljavaju,
a ponekad cak i preporuéuju, agresivnost u
formi rata, to jest proliv individua koje nisu
¢lanovi iste zajednice. Frojd zna da njegova
psiholo§ka analiza rata ostavlja po strani eko-
nomske i politicke faktore, ali vidi u ratu otvo-
ren put nepravednosti, tlatenju rasne ili po-
litidke mamjine, masakru nevinih i drugim ob-
licima brutalnosti.1®

Iz istih razloga i na isti nadin treba prihva-
titi represiju seksualnosti, koja je nuzna kod
djece tatno u onoj mjeri u kojoj ona ima cilj
da stvori izvjesne brane koje ée usmjeriti sek-
sualnost odraslih prema dozvoljenim oblicima
ponasanja, ali Frojd zna da postoji velika raz-
lika izmedu takve represije i brutalnog poti-
skivanja djefije seksualnosti u njegovo vrije-
me, koje uopSte ne prepoznaje niti priznaje
erotske teZznje kod djece. Suprotnost seksual-
nosti i civilizacije je nesavladiva, Ona se jasno
manifestuje u otvorenom antagonizmu jzmedu
nagonskih stremljenja i dru$tvenih zahtjeva,

19) Zalto rat?, 1933.
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koji uvijek dovodi do manje ili viSe vidljive
represije nad nagonima i njihovim teZnjama.
Izvjesno ogranicavanje seksualnosti, koje uvi-
jek ima represivan karakter, moramo odobriti
i prihvatiti, ali treba osuditi nac¢in na koji se
izvodi, a naroéito zahtjev za seksualnim Zzivo--
tom istim za sve, jer odobravanje samo geni--
talne i hetero-seksualne ljubavi, koja sama do-
lazi pod udar ograni¢enja nametnutim zako-
nom i monogamijom, nepravedno liSava erot-
skog zadovoljstva mmnoge ljude koji nisu mogli
da dospiju do seksualne zrelosti. Svakoj dru-
Stvenoj zajednici ostaje da sama procijeni i
odredi do koje mijere moZe dati svojim ¢la-
novima slobodu ponasanja koje je jo$ uvijek
pomirljivo sa drustvenim zahtjevima. Bar tako
misli Frojd, koji nije napusStao nadu da se
moZe pronaci odgovarajuéa ravnoteza, koja dce
osigurati sreéu ljudi, izmedu zahtjeva indivi-
due i kulturnih zahtjeva drus$tva.2® U toj nuz-
nosti represije kao uslovu civilizacije Herbert
Markuze prepoznaje jednu fatalnu dijalektiku
koja mozZe da dovede ¢ak i do varvarstva: ,,Ci-
vilizacija je potdinjena jednoj fatalnoj dija-
lektici u kojoj represija, ¢ak i u mnaprednoj
civilizaciji, prerasta u Kkatastrofu (povratak u
yvarvarstvo”); upravo se u tome Kkrije Zaoka
Frojdove paradoksalne teze.”%

Ova teza nije iskljué¢ivo ni optimisticka ni pe-
simisti¢ka, ni racionalna ni iracionalna, veé
potpuno paradoksalno i jedno i drugo isto-
vremeno: njena osnova je u jednom metafi-
zitkom iracionalizmu, koji vidi d¢ovjeka kao.
bi¢e kojim vladaju njegove nagonske strasti,
ali je d&itava prozeta antropolo$kim optimiz-
mom u pogledu moguénosti racionalnog uspo--
stavljanja izvjesne ravnoteze izmedu kultur-
nih zahtjeva drustva i zahtjeva njegovih éla--
nova, koja treba da osigura sreéu ovih posljed-
njih bez ugroZavanja kulture i njenih tekovina.
Na osnovu slidnog uvidanja Erih From istice
da je racionalistitka filozofska misao prili¢no
ulicala na Frojda i da mu je zbog toga ,tre-
balo dosta vremena da se oslobodi odekivanja
da ée se neurotidni simptomi izgubiti &m se
dode do intelektualnog uvida u njihove wuzro-
ke”?2, U bitnoj saglasnosti s takvim uvida-
njem, Fernan-Lisjen Meler (Fermand-Lucien
Mueller) prvo svistava Frojda u savremeni ira-
cionalizam, da bi odmah zatim dopustio mo--
guénost da on bude shvaden i kao racionalist:
»Jer Frojd, iako je iracionalist u ontolo§kom
smislu rijeéi ...moZe biti odreden i kao ra-
cionalist na jednom drugom planu: na planu
20) Nelagodnosi u kulturi.
) Herbert Markuze, Drultvena i psiholo$ka represija. Po-
liticka aktuelnost Frojda, Filozofsko ¢&itanje Frojda, Beo..
grad, 1988, str. 281,

2) Erih From, Misija Sigmunda Frojda, Grafos, Beograd,.
1985, str. 10.
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saznanja.’?®* U svakom sludaju, Frojd je po-
sredovanje izmedu prirode i kulture shvatao kao
trajni zadatak dovjelanstva, koji se ne smije
napustiti ukoliko ¢ovjefanstvo ne Zeli da ugrozi
svoj vlastiti opstanak na zemlji, jer kultura
nikada neée potpuno ovladati nepredvidljivim
¢udima prirode. Ona moze samo da se nagodi
sa prirodom u cilju uspostavljanja Zeljene rav-
noteze. I s tim treba racunati.

U toj ideji vrhuni ova u osnovi biolo$ka teo-
rija drustva i kulture, koja, svakako, mnogima
izgleda kao nedovoljno obuhvatno i swvise upro-
$teno tumadenje. Na moguénost takvog shva-
tanja frojdizma upuéuje i Pol Riker (Paul Ri-
coeur) kad pise: ,Na prvi pogled, frojdizam
je jedno redukciono tumadenje, jedno tumacenje
koje svodi i ograni¢ava, §to je najociglednije
u ¢éuvenoj formuli o religiji: religija je uni-
verzalna opsesivna - neuroza Covjecanstva.”?
Frojdove analize u ovom domenu su srodne
Nideovim po brizi za genealogiju religioznih
i moralnih ideja, ali u jednom jo§ naturalistic-
kijem i pozitivistidkijem smislu. Njegova kon-
cepcija religioznog rituala kao nadzivljavanja
magijskog na¢ina misljenja, koje predstavlja
sve simptome jedne kolektivne opsesivne neu-
roze, oduzela mu je naklonost velikog broja
onih koji su ga slijedili na podruéju metode.
Citav problem se sastoji u moguénosti ili ne-
mogudnosti da se shvati ona posebna artikula-
cija izmedu psiholo$kog procesa sublimacije i
istorijskog procesa kulture. Na taj nadin Frojd
je uspostavio veoma fijesnu vezu izmedu psi-
hicke dinamike i kulturnih oblika. To je bio na-
¢in da se pokaze kako konverzija arhaiénih
oblika dominacije u duhovne institucije, koja
¢ini jezgro frojdovske koncepcije kulture, po-
¢iva na izvjesnoj srodnosti izmedu individual-
nog i istorijskog mita. Ova srodnost ukazuje
na slojevitu strukturu nagseg psihickog Zivota,
koji je slojevan ma takav natin da tu ,;proSlost
mije odsjeCena od sadasnjosti, ve¢ joj ostaje
virtuelno inherentna”?, Pri tom se ne misli
samo na individualnu, veé i na istorijsku, pa
¢ak i na preistorijsku pro$lost roda. Zato sva-
ko psihoanalitidko tumatenje kulture mora biti
jedna arheologija, I doista, arheolo§ka strast
neée napustati Frojda od njegovih Studija o
histeriji, preko stavljanja na pompejsku scenu
Gradive, pa sve do arheoloS§ke predstave grada

=y F. L. Mueller, L'irrationalisme contemporain, Biblothe-
que payot Paris, 1970, str. 5

#4) Paul Ricoer, De [l'interpretation: essai sur Freud.

1) piérre Kaufmann, Psychanalyse et théorie de la culture,
Denoé&l/Gonthie, 1974, str. 125.
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Rima iz rasprave Nelagodnost u kulturi.?® Na
toj pretpostavei moglo se uévrstiti uvjerenje da
edipovska epizoda simbolizuje radanje 1ljud-
ske kulture i da moZe posluZiti kao klju¢ nje-
nog razumijevanja. U tom postupku Zil Delez
{Gilles Deleuze) i Feliks Gatari (Félix Gattari)
vide svodenje klasiéne kulture na edipovsku
pozoriSnu predstavu i na osnovu takvog uvi-
danja zakljuduju da se tako ,(klasi¢ni) kulturni
element svodi ...na pozornicu edipovskog po-
zori§nog predstavljanja (povratak mitu)”.2? Tako
Edip i Hamlet stupaju na scenu i psihoanali-
titka teorija kulture, koja se u pocetku kretala
uglavnom u granicama moralnosti, poéinje da
osvaja podruc¢je mita u najSirem smislu rijeci.
Nazivaju¢i ovo arhai¢no naslede ,,povratkom po-
tisnutog”, Frojd je ukazao na ono 5to bi se
moglo nazvati arhaizmom kulture, koji pro-
duzava oniridki arhaizam u najuzvi$enijim ob-
licima duha. To je bio jedan od nadina da se
duhovni status c¢ovjeka reducira na vitalni i
time zaprije¢i prolaz u ovu visu sferu covje-
kovog Zivota i rada.

) To je mnavelo Pjera Kaufmana da uvrsti Frojda u onaj
tok maucne 'misli koja nalazi svoj model u stratifikaciji
geoloske nauke. Tako, na primjer, savremenik Maksa Mi-
Jera (Max MiiMer), Geaorge Kurcius (George Curtius) ob-
javljuje 1867. god. ogled o Hronologiji u formiranju ev-
ropskih jezika i uspostavlja novu vezu izmedu uporedne
kingvistike 4 istorfijske nauke, a sam Miaks Miler razvija
analogiju_izmedu slojeva ]ezﬂ(a i geoloskih slojeva, $to de
navesti Sarla Lll_)ela (Charles Lyel!l) da 1zm1$h pojmove
£osen, miosen i pliosen, koji se mogu lak: pnlagodalvatl
Fehnertove reﬂvetkm_]e o sedimentaciji v organskog evoluciji
i frojdovski pojam naddeterminacje slijede ovaj tok na.
une misli (Piérne Kaufmann, Psychanalyse et théorie de
la culture, ftrede poglavije pod naslovom Sédimentation
de la culture, a nanoCito treci odeljak ovog poglavlja koji
nosi naslov La notion de couche et le transfert).

*7) Gilles Deleuze et Félix Gattari, L'Anti-Oedipe, Les Edi-
fions de Minuit Paris, 1972 str. 140.
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